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Abstract: Islamic philosopher, the Second Master, Abu Nasr al-Farabi is a so-
cial philosopher as can be understood from his works. Indeed, society is one of
the most fundamental subjects of al-Farabi’s philosophy. Because, for al-Farabi,
human and the happiness of human comes at the beginning of everything. Hu-
man is a social entity by its very nature, and therefore the happiness of human
is directly connected with society and that social life is obligatory for a human.
Social life, that people live together and within society is a compulsory aspect
of human and him/her happiness. When this aspect is carefully examined, it is
understood that al-Farabi tries to reveal a social conception from on key con-
cepts such as human, happiness, medina (city, society, politics), civilization,
community, ijtima (getting together, meeting), ma'mura, need, helping one an-
other, society, tribe, ummah, religion, millah, etc. In this work made by utiliz-
ing the relevant books of al-Farabi and other sources related the issue, the au-
thor tries to consider and understand the essential key concepts such as the
happiness, will, need, helping one another, community, ijtima, tribe, ummabh,
people, human beings, madina, civilization, millah, religion and ma'mura in al-
Farabi’s philosophy. These concepts are in the entrance of qualification to the
Second Master’s social philosophy. Without understanding these concepts, it is

not possible to understand the general society theme of al-Farabi.
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Giris

Islam filozofu Muallim-i Sini Ebti Nasr el-Farabi (872-951), eserlerin-
den de anlasilabilecegi gibi bir toplum teorisyeni ve filozofudur. Denilebi-
lir ki, toplum, Farabi felsefesinin en temel konularindandir. Zira Farabi
i¢in insan ve insanin mutlulugu, tabir caizse her seyden énce gelir. Insan
ise dogast geregi toplumsal bir varliktir ve dolayisiyla insanin mutlulugu
dogrudan toplum ile, toplum hayatinn insan i¢in zorunlu olmasiyla dolay-
siz ilintilidir. Toplumsal hayat, insanlarin bir arada, toplum halinde yasa-
malari, insan ve mutlulugunun olmazsa olmaz bir boyutudur. Bu y6nii
dikkatlice incelendiginde, Farabi’'nin insan, mutluluk, medine, medeniyet,
cemaat, ictimd’, ictimd’at, ma’mdra, ihtiyag, tedvun, kavm, immet, din,
mille, vd. anahtar kavramlarindan hareketle bir toplum gorisii ortaya

koymaya ¢alistig1 anlasilir.

Bu ¢alismada Farabi’nin anahtar toplumsal kavramlarina bakarak ge-
leneksel sosyolojinin Tlmu'l-Umréan (Umran 1lmi) adiyla Tbn Haldun (1332-
1406) tarafindan icat edildigi ve modern Sosyolojinin 19. yiizyilda basta
Auguste Comte (1798-1857) olmak iizere modern Batili bilim adamlarmimn
eseri oldugu diisiincesi dikkate alinirsa, Sosyoloji biliminden 6nceki top-
lum fikri/ilmi/bilimi ¢abalarini “Sosyoloji 6ncesi Sosyolojiler” olarak ad-
landirmanin uygun olacag varsayimindan hareket edilmektedir. Bu du-
rumda Umran Ilmi ve Sosyoloji isimlerini saymazsak, bugiinkii konusu
itibariyle miistakil bir bilim olarak Sosyoloji, aslinda ¢ok daha 6nceki
zamanlarda Dogu’da da, Batr’'da da baz: fikir ve ilim adamlar1 tarafindan
farkli bigimlerde icra edilmistir. Bu kabul edilirse, toplumsal etkilesim,
olay, olgu ve siirecleri sistematik ve ilmi bir perspektifle ele almayi, Sosyo-
loji kelimesini ilk defa kullanan Auguste Comte (1798-1857) ile baslatmak,
dogru bir yaklasim olarak goziikmedigi gibi Mukaddime (1996) adli iinli
eseri ile direttigi Umran lmi salt sosyolojiye indirgenemezse de sosyolojiyi
icinde barindiran ve dolayisiyla sosyolojinin ilk mimart olan Ibn Haldun
(1332-14006) ile baslatmak da dogru bir yaklasim olarak g6zitkmemektedir
(Okumus, 2015b; Okumus, 20163).

Gergekten baslangic itibariyle Ibn Haldun’dan 6nce ve dolayisiyla
Batilt sosyoloji baglaminda Comte’tan ¢ok 6nce toplum olaylarii ilmi
diizlemde “sosyolojik perspektif’le inceleme, toplumsal olay ve olgular1

sosyolojik diisiince ve bakisagisi ile arastirma, degerlendirme ve yorumla-

Beytulhikme 8(2) 2018



Farabi Felsefesinde Toplumsal Kavramlar: Bir Baslangi¢ Calismasi

ma s6z konusuydu. O halde Sosyoloji'nin Ibn Haldun ile ortaya giktig:
kabul edilirse, Sosyoloji biliminden 6nceki toplum ilmi/bilimi ¢abalarimi
“Sosyoloji 6ncesi Sosyolojiler” olarak adlandirmak uygun gorilebilir
(Okumus, 2015b). Bu durumda 6rnegin antik Yunan filozoflarindan Sok-
rates, Platon ve Aristoteles’in topluma dair yaklasimlari, Farabi'nin, Ga-
zal'nin (1058-1111) vd. ortaya koydugu toplum felsefelerinin i¢inden “sos-
yolojiler” ¢ikarilabilecegi ve bunlarin s6z konusu “sosyoloji 6ncesi sosyolo-

jiler” kapsaminda ele alinabilecegi sGylenebilir.

Bu vb. hususlar dikkate alindiginda, Farabi felsefesinin ortaya koydu-
8u toplum felsefesi ve goriisiiniin bize bir “sosyoloji” verdigi ve bunun da
s6z konusu “Sosyoloji 6ncesi Sosyoloji” kapsaminda ele alinabilecegi soy-
lenebilir. Farabi, Miladi 1o. asirda Islam toplumunun yetistirdigi bir dlim
olarak bu sekilde bir “bilimsel toplum goriisii”, bir “sosyoloji” gelistiren
tarihsel sahsiyetlerden biridir. Hi¢ siiphesiz bu sosyoloji, onun felsefesi,
metafizigi, mantig, psikolojisi, sanat1 vs. Zginde bir “sosyoloji”dir. Elbette
Farabi evvelemirde felsefe yapmustir, metafizik yapmistir; onun aslt amaci
felsefe ve metafizik alaninda diisiince iiretmektir. Fakat bu onun felsefi ve
metafizik yaklasimlar: i¢inde s6z konusu edildigi manada bir “sosyoloji”

¢ikarilamayacagi anlamina gelmez.

Farabt’'nin toplum analizlerine dikkatli bir bakis, o analizlerin belli
yerlerinde toplumsal hayatin zorunlulugu, toplum, siyaset, medine, mede-
niyet, din, ahlak vd. hakkinda toplumsal gerceklikten hareketle g6zleme
dayali bir toplum goriisiine sahip oldugunu anlamay: saglar. Gergekten de
Farabi, genel felsefesi i¢inde en 6nemli konular arasinda bulunan sehir,
toplum, siyaset, din ve medeniyet felsefesine dair goriisleri icinde sosyolo-
jinin temel konularma kimi zaman “sosyolojik okuma” (Okumus, 2015b)

denilebilecek bir perspektifle yaklasmustir.

Bu calismada yazar, Farabi'nin bilhassa “Aréu Eblil-Medineti|-Fidila”
(19952), “es-Siyasetw'l-Medentyye” (1995b), “Fusilun Muntezea” (Fusilu'l-
Medeni?) (1971), “Tabsilu’s-Sa’dde” (1995c¢), “Ihsawl--Ulim” (1996), “Kitabu'l-
Mille” (1991, 2002), “Tenbib ‘ali Sebili’s-Sa'dde” (2005a) adli eserlerine bas-
vurmaktadir. Elbette yeri geldikge baska eserlerinden de faydalanmakta-
dir, fakat onun bilimsel toplum goriisityle, “sosyolojisiyle ilgili kavram ve
gorusleri daha cok bahsi gecen eserlerde yer almaktadir. Ayrica Farabi’nin

toplumsal kavramlarini anlamamiza katk: sunan baska belgeler de bu ¢a-
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lismanin kaynaklari arasindadur.

Farabi’nin bahsedilen kitaplar: ile diger ilgili ¢alismalarindan ve konu
hakkindaki farkli kaynaklardan yararlanilarak yapilan bu makalede Farabi,
felsefesi i¢inde saadet, irade, ihtiyar, ihtiyac, tedvun, cemaat, ictim®’, ic-
tim&’at, kavm, immet, nis, medine, medeniyet, millet, din ve ma’mtira
gibi temel/anahtar kavramlar ele alinmaktadir. Bu kavramlar, Muallim-i
Sani’nin toplum felsefesine giris niteligi tasimaktadir. Bu kavramlar bilinip
anlasilmadan Faribi'nin genel toplum temasinin anlasimasi miimkiin

gozitkmemektedir.

Kitapta elbette Fardbi'nin eserlerinin asillar1 esas alinmaktadir. Fakat
belirtmek gerekir ki, yukarida zikredilen ve zikredilmeyen eserlerin Tiirk-
¢e cevirilerinden azami 6lgiide yararlanilmaktadir. Bu baglamda mesela
oncelikle “Arau Eblil-Medinetil-Fidila’nin Ahmet Arslan cevirisi (2013)
arastirmact igin 6nemli bir kaynaktir. Yine ayni eserin Nafiz Danisman
cevirisi (2001) burada zikredilmelidir. “es-Séydsetu’/-Medeniyye” adli eserin
Mehmet S. Aydin, Adilkadir Sener ve M. Rami Ayas ¢evirisi (2012) bahse
konu edilmelidir. Ayrica “Ibsaw/-Ulim™un yine Ahmet Arslan cevirisi
(2014b) calismada yararlanilan bir tercimedir. Ayn: eserin Ahmet Ates
cevirisi (1990) de zikre degerdir. “Kzzabu’l-Mille"nin Fatih Toktas ¢evirisi
(2002) de burada mutlaka anilmas1 gereken bir ¢alismadir. Bunlarmn disin-
da kalan cevirilerden de yararlanildigini belirtmek gerek. Fakat su da ifade
edilmelidir ki, bu ¢alisma, Faribi'nin eserlerinin Arapca orijinalleri esas
almarak ve toplumsal kavramlarin anlam igeriklerine ayri bir hassasiyet
gosterilerek yiritilmeye ¢alisdmustur.

Saidet (es-Se’ade)

Saadet, yani mutluluk, Faribi’nin (1995a: 100-101, 113 vd.; 1995b: 81-84
vd.; 2005a: 159-160; 1971: 62; 1991: 43-66) felsefesinde insan ruhunun varlik
itbariyle kendisine dayandig: bir maddeye ihtiya¢ hissetmeyecegi bir mi-
kemmellik derecesine varmasidir. O halde saadet mitkemmelligin nihai
noktast olup her insanin arzu ettigi nihai amagtir. Insamin varligindan
maksat en yiksek kemal olan yiiksek mutluluga (es-se’ddetu’l-‘aks4) eris-
mektir. Mutluluk, asla bir baska seyin elde edilmesi i¢in degil, kendisi i¢in
istenen iyinin ta kendisidir. Mutlulugun 6tesinde insanin kazanabilecegi
daha biiyiik bir sey yoktur. Mutlulugun kazanilmasinda faydali olan iradi
fiiller, guzel fiillerdir. Bu fiillerin ortaya ¢ikmasini saglayan kabiliyet, ye-
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tenek ve melekeler ise erdemlerdir. Bunlar, kendi 6zleri itibariyle degil,
mutlulugun kendisi itibariyle iyi seylerdir. Saadete mani olan fiiller koti
seyler, yani kot fiillerdir. Bu fiilleri ortaya ¢ikaran kabiliyet, yetenek ve
melekeler ise kusurlar, noksanliklar, erdemsizlikler veya rezillikler ve
asagilik vasiflardir. Insanlarin mutluluga erismeleri igin birarada yasamala-
r1 ve birbirleriyle yardimlastiklart bir toplum kurmalari zorunludur. Ancak
halkinin, mutluluga erismek i¢in yardimlasmak tizere biraraya geldigi se-
hir, erdemli sehirdir. Kisaca saadete erismek i¢in kurulan her topluluk
fadil (erdemli) topluluktur.

Belirtmek gerekir ki, Farabi, insanin ger¢cek mutlulugu hikmetten 6g-
renecegini belirtir. Farabi'ye (1971: 62) gore hikmet, 6zellikle her en son
varligin en son sebeplerini bildirdigine, insanin kendisi i¢cin var oldugu en
son gaye, saadet olduguna ve bu gaye sebeplerden biri olduguna gore,
Oyleyse insana hakikatte mutluluk olan seyi gosteren, hikmettir.

Ihtiyag (el-Thtiyac)

Zorunluluk, gereklilik. Fardbi’ye gore (1995a: 112) “Insanlardan (nas)
her biri, varligini devam ettirmek ve en ustiin mikemmelliklere (efdal-i
kemaélat) erismek i¢in, tamamini yalniz basina saglamasi miimkiin olmayan
bircok seye muhta¢ (muhtic) olarak yaratilmistir. Bundan dolay: insan,
ihtiya¢ hissettigi bu seylerin her birine erisebilmek icin bir topluma
(kavm) muhtactir. Tabii ki her insanin bir digeri karsisindaki hali de bu
sekildedir. O nedenle insanin, tabii yaratilisinin (fitrat) varlik sebebi olan
mitkemmellige (kemil) ulasmas:t ancak birbirleriyle yardimlasan (mu-
te’avinin) pek c¢ok toplulugun (cemé&’a) bir araya gelmeleri (ictim&’at) ve
her birinin digerinin varliginin devamu i¢in ihtiya¢ duydugu seyi saglama-
styla miimkiindiir. Yardimlasma ve ihtiyaclarin karsilanmasiyla toplumda-
ki herkesin varligmni siirdiirme ve yetkinlige ulasma noktasindaki tim
ihtiyaglar1 karsilanmis olur. Iste insanlarin niifusunun (eshasu’l-insin)
artmasinin ve insanlarin yeryiiziiniin baymdir kisminda (el-ma’mira) top-
lanarak kimisi mitkemmel/tam (kdmile) kimisi tam olmayan (gayru’l-
kémile) insan topluluklari/gruplar: (el-ictimi'atu’l-insiniyye) olusturmala-
rinin sebebi budur.” Ozetle toplumun temeli, insanlarin mutluluga eris-
mek i¢in birbirlerine ihtiya¢ duymalaridir. Faribi, ihtiya¢ kavramini, es-
Styasetu'l-Medeni (1995b) ve Tabsilu’s-Se'dde (1995¢: 44) adlt eserlerinde de
aynu sekilde ele alur.
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Yardimlagma (et-Te’avun)

Farabi’nin sosyoloji 6ncesi sosyolojisinin en temel kavramlarindan bi-
ri olan yardimlasma, insanlarin, mutlu olmak i¢in ihtiya¢ duyduklarn seyle-
ri karsilamak {izere biraraya gelerek birbirlerine yardimda bulunmalar:
(mute’avinin) demektir. Yardimlasma eylemi, insanlarin birayara gelerek
toplum kurmalarinin zeminini teskil eder (Faribi, 199s5a: 112; Farabi,
2014a: 4-5 vd.). Bagka bir ifadeyle Faribi'ye (1995a: 112-113) gére insanlarin
yasamak, mutluluga erismek ve toplum halinde hayatlarini siirdiirebilmek
icin gerekli olan ihtiyaglar1 karsilayabilmeleri, birbirleriyle yardimlasmala-
rin1 zorunlu kilar. “Insanlarin, gergekten mutlulugu elde etmelerini sagla-
yacak seyler konusunda yardimlasmak (et-te’dvun) iizere biraraya geldikle-
ri sehir, erdemli sehirdir (el-medinetu'l-fadila). Insanlarin saadete erismek
icin birbirleriyle yardimlastig1 (yete’dvenu) topluluk ise erdemli topluluk-
tur (el-ictima'u'l-fadil). Biittin sehirlerin, saadete erismek i¢in birbirleriyle
yardimlastiklar: (yete’avenu) toplum, erdemli toplumdur (el-ummetu’l-
fadil). Aym sekilde erdemli ma’mira (el-ma'miratu’l-fadila) de, i¢indeki
biitin toplumlarin (‘umem-immetler) saadeti erismek icin birbirleriyle
yardimlasmalariyla (yete’dveni) gerceklik kazanir.” (Farabi, 1995a: 113).

Cem#’at, Ictim4’ ve Ictim#’at

Cem#’at, topluluk, sosyal grup; toplumu meydana getiren sosyal top-
luluk demektir (Firabi, 1995a: 112). Fardbi'ye gore (1995a: 112-113 vd,;
Farabi, 2014a: 3-5 vd.) insan, tabiati/fitrat1 geregi toplumsal bir varliktir.
Insanlarin nihai amaglari olan kemale ve mutluluga erisebilmeleri igin
ihtiya¢ duyduklar seyleri karsilayabilmeleri, ancak biraraya gelerek top-
lum kurmalartyla miimkiin olur. Farabi (1995a: 112-113 vd.; 1995b: 73-74
vd.; Farabi, 2014a: 4-6 vd.; 1991: 43-66), toplum, grup, topluluk gibi kav-

A0

ramlara karsilik gelmek iizere “el-cem™, “asira”, “el-cem&’a”, “cem&’atun

"

‘azime”, “el-‘ictim4d”, “el-‘ictim&’at”, "el-‘ictim&’atu'l-medeniyye", "el-
cem#’atu'l-insdniyye", "el-cemd’atu'l-‘insaniyye", “el-cem@’atu'l-
‘insaniyyetu’l-kamile”, "el-cem&’atu'l-medeniyye", “el-cem#’atu'l-‘uzm3”,
“ictimd’u ‘ummetin kesira”, “’ictimiu cema’at”, “el-cema’atu'l-kamile”, "el-
‘ictim4’atu'n-nakisa", "el-ictim&’atu'l-insaniyye", “el-‘ictimi’u’l-menzili”,
“el-‘ictima’u’l-medeni”, "el-ma'mire", “el-ma'miratu'l-fidila”, "el-umme",
“el’umem”, “ictimi’u ‘ummet”, “ummetun ‘azime”, ““umemun kesira”,

“mille”, “el"ummetu'l-fidila” ve "el-medine", “el-mudun”, “el-cemd’atu’l-
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medine”, “el-medinetu'l-fidila”, “el-‘ictima'u'l-fadd”, “ictima’atu’l-
cem&’a”, “ictimd’u ehli’l-karye”, “ihtilifu’l-‘umem”, “nés”, “el-hayevanu’l-
‘insiyyu”, “el-hayevinu’l-medeniyyu”, “ehlu’l-mudun”, “ehlu’l-'umem”,

(1351 » o« ”» o«

ictimd'u’l-medeniyyin”, el-melekatu’l-‘irddiyye”, “el-‘efal”, “taife”, “taife-
tun mine’l-cemia”, “tavaiful-cemd’at”, “cemi‘atun medeniyye”, “asnafu’l-
cemd’ati’l-mutecavira” gibi kavramlari kullanur.

Ictima’ toplanma, topluluk, biraraya gelme; ictimd’at ise ictima’nin
cogulu olup insan topluluklari, insanlarm biraraya gelip toplanmalar1 an-
lamina gelir. Anlasildigi kadariyla Farabi’nin (199s5a: 112) diisiincesinde
topluluk; aile, sokak, mahalle, asiret, sehir, bolge, sehirler, immet (top-
lum) veya iimmetler ve diinya toplumlari (evrensel veya kiiresel toplum)
seklinde farkli bigimlerde gerceklik bulur. Farabi'ye (1995a: 112-113) gére
“Tam/mitkemmel/yetkin/kimil (kdmile) insan topluluklar: buyik, orta ve
kiigiik olmak tizere ii¢ kisimdir. Biyiik toplum (el-‘uzm3), tiim cemaat
topluluklarinin yeryiiziiniin baymdir kisminda (el-ma’mire) biraraya gele-
rek olusturdugu toplumdur (ictim4’dtu’l-cemi’a). Orta toplum (el-vustd),
yeryiiziiniin baymdir bélgesinin bir béliimiindeki bir immet toplulugudur
(ictim’a’u timmet). Kiiciik toplum (es-sugrd) ise herhangi bir iimmetin
oturdugu cografyanin bir parcasinda sehir halkinin bir araya gelerek tesis
ettigi topluluktur (ictimd’u ehli’l-medine). Tam/miikemmel/yetkin/kdmil
olmayan (gayru’l-kimile) insan topluluklart ise, kéy halkinin birlikteli-
gi/toplulugu (ictima’u ehli’l-karye), mahalle halkinin birlikteligi/toplulugu
(ictimd’u ehli’l-mahalle), sokaktaki topluluk (ictim4’ fi sikke) ve evde
toplanmadir (ictim4’ fi menzil). Bunlarin arasinda en kiigitk gayr-i kamil
topluluk evdeki topluluktur. Mahalle ve kéy birlikte sehir halk: igin var-
dirlar. Fakat koyiin sehirle iliskisi, sehrin hizmetkar: olmas: itibariyledir,
mahalle ise sehrin bir parcast olmak itibariyle sehre aittir. Sokak mahalle-
nin, ev ise sokagin bir par¢asidir. Ayrica sehir, immetin (orta toplumun)
oturdugu topraklarin, immet ise yeryiiziiniin bayindir bélgesinde yasayan
biitiin insanlarin (ma’mire ehlinin ctimlesinin) bir pargasidir.” Anlasilmak-
tadir ki Farabi'nin toplum teorisinde {i¢ tam toplum sunlardir: Ma’mire,
ummet ve medine. Tam olmayan dort toplum da sunlardan ibarettir: Koy,
mabhalle, sokak ve ev.

Yine Firabiye (1995a: 113) gore “en degerli iyilik ve en yiice
keméle/mitkemmellige, sehirden daha eksik durumdaki toplulukta degil,
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yalnizca evvela sehirde (medine) erisilebilir. Aslinda iyilik irade ve ihtiyar-
la elde edildigi gibi kotilik de irade ve ihtiyarin bir riinii oldugundan,
sehrin, insanlarin birtakim koétii amaglara erismek icin birbirleriyle yar-
dimlagmak tizere tesis edilmesi de imkan dahilindedir. Bu sebeple her tiir
sehrin sa’adete eristirecegini séylemek miimkiin degildir. Insanlarin, ger-
¢ek mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardimlasmak
izere biraraya geldikleri sehir, erdemli sehirdir (el-medinetu’l-fadila).
Insanlarin mutluluga ulasmak igin birbirleriyle yardimlastig: topluluk ise
erdemli topluluktur (el-ictima'u'l-fidil). Biitiin sehirlerinin, mutluluga
ulasmak icin birbirleriyle yardimlastigi toplum erdemli toplumdur (el-
'ummetu'l-fidil). Ayn: sekilde fidil ma’mire (el-ma'maratu'l-fidila) de,
icindeki butin toplumlarin (‘umem: immetler) mutluluga ulasmak i¢in

birbirleriyle yardimlasmalariyla gerceklik kazanir.”
Ummet

Toplum. Filozofumuza (1995a: 113) gbre tam/mitkemmel/yetkin/kamil
(kdmile) insan topluluklari bityiik, orta ve kiigiik olmak tizere ii¢ kisimdir.
Biyik toplum (el-‘uzm3), biitiin cemaat topluluklarinin yeryiiziiniin ba-
yindir kisminda (el-ma’mire) biraraya gelerek olusturdugu toplumdur
(ictim#’4tu’l-cem&’a). Orta toplum, yeryiziinin bayindir bélgesinin bir
bolimiindeki bir immet toplulugudur (ictim’d’'u immet). Kiiciik toplum
ise herhangi bir immetin oturdugu cografyanin bir parcasinda sehir hal-
kinin bir araya gelerek meydana getirdigi topluluktur (ictima’u ‘ehli’l-
medine). (...) En degerli iyilik ve en yiice keméile/mitkemmellige, ancak
evvela sehirde (el-medine) ulasiabilir, sehirden daha eksik konumdaki
toplulukta (ictim4’) degil. Aslinda iyilik irade ve ihtiyarla elde edildigi gibi
kotiilik de irade ve ihtiyarin bir tirtinii oldugundan, sehrin, insanlarin
birtakim kotii amaglara ulasmak icin birbirleriyle yardimlasmak tizere
kurulmast da miimkiindiir. Bundan dolay1 her tip sehrin sa’ddete eristire-
cegi soylenemez. Insanlarin, gergek mutlulugu elde etmelerini saglayacak
seyler konusunda yardimlasmak tizere biraraya gelip olusturduklar: sehir,
erdemli sehirdir (el-medinetu’l-fadila). Insanlarin mutluluga erismek igin
birbirleriyle yardimlastiklar1 topluluk ise erdemli topluluktur (el-
‘ictima'u'l-fadil). Biitiin sehirlerinin, mutluluga varmak icin birbirleriyle
yardimlastiklar: toplum erdemli toplumdur (el-'ummetu’l-fadil). igindeki

biitiin toplumlarin (umem-iimmetler) mutluluga erismek icin birbirleriyle

Beytulhikme 8(2) 2018



Farabi Felsefesinde Toplumsal Kavramlar: Bir Baslangi¢ Calismasi

yardimlasmalariyla gerceklik kazanan toplum ise, fidil ma’muredir (el-
ma'muratu’l-fadila).

Farabi, es-Séyasetiil Medeniyye adl1 eserinde (1995b: 74-76) kamil insan
toplumunun (el-cem&’atu’l-‘insiniyyetu’l-kimile) genel olarak timmetlere
ayrildigini, immetlerin de birbirlerinden farkli 6zelliklere sahip olduklari-
n1, bunun da sebeplerinin dogal yaratilis, ahlak ve dil oldugunu belirtip
aciklar.

Sa’b, Kabile, Kavm, Nis, Tiife,

Sa’b, Farabi felsefesinde millet, irk, toplum gibi anlamlara karsilik ge-
lir (Bkz. Farabi, 2008: 38). Kabile bir topluluga isaret eder (Farabi, 2008:
38); Kavm, topluluk, 1rk, toplum, grup vs. anlamlarina gelir (Firabi, 1995a:
112; Fardbi, 1971: 45). Nas, “insan” kelimesinin ¢ogulu olup insanlar de-
mektir. Tiife ise, grup demektir (Faribi, 1995c: 80-81).

Kur’an’da da bazi ayetlerde yer alan bu kavramlarin her biri, aralarin-
da niians olmak iizere sosyolojik anlamda belli bir toplumsal birlikteli-
gi/birimi ifade etmektedir. Bu cercevede mesela sa’b (Hucurat 49/12),
milleti karsilar. Bilindigi tizere Araplar, sosyal birlikleri insan organizma-
sindan hareketle siniflandirmus; bastan ayak parmaklarina kadar yedi hiye-
rarsik tabakaya ayirmislardir (el-Endiliisi, 1989, ez-Zemahseri, 1995; el-
Beydavi, 1988; el-Cevheri, 1990). Buna goére hiyerarsik olarak yukaridan
asagtya dogru bas sa’b, boyun kabile, gogiis ‘imére, karin batin, bacak fahz,
ayak fasile ve parmaklar asiretleri simgeler. Sosyolojik anlamda buradaki
sa’b milletin, kabile soyun, ‘imare ve batin oymakin, fasile boy’un, asiret

ise genis anlamda aile veya klanin karsilig: sayilirlar.

Farabi'nin kullandigi kavramlardan kabile, bir babanin soyundan ge-
lip olusan topluluga isaret eder. Millet karsiliginda kullanilan sa’b, kabile-
den farkli olarak etnik bir kokene sahip olmanin yaninda kiltiirel baglar
da ifade etmektedir. Dolayisiyla sa’b, organik-kiiltiirel bir birlik olmakta-
dir. Birden fazla asiretin veya cesitli boylarin bir araya gelmesiyle olusan
kabilede ise aynt soydan gelme duygusu, yani kan bagi 6n plana ¢ikmakta-
dir. Hucurat 12. ayette gecen su’ib, simdi kullanidan dil, din, irk, ortak
kiiltir ve ortak tarihe dayanan sosyal birlik anlamindaki milleti karsila-

maktadir.

Yine genellikle toplum olarak karsilanan kavm kelimesi, Hucurat su-
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resinin 11. ayeti hari¢ Kur’an’da, insanlarin olusturdugu toplum anlaminda
kullanilir (Hud 11/27-30, 36, 38, 61, 63 vb.). Kur’an, peygamberlerin gonde-
rildigi halklara kavm dedigi gibi (Hud 11/27, 28, 50, 61), sultan veya kralla-
rin yonetimi altinda bulunan halklara da kavm demektedir (A’raf 7/109;
Duhan 44/37; Kaf s0/14). Aymi sekilde Kur'an ortak inan¢ ve davranisi
olan kimseler i¢in de kavm kelimesini kullanir (Ydsuf 12/9; Saffat 37/30;
A’raf 7/47; Tevbe 9/11, 96).

Nis kavramina gelince; mani yoniinden insan kelimesinin ¢ogulu
olan nis, insanlar anlamina gelmekte ve toplumu ifade etmektedir (Bkz.
el-Askeri, 1994: 300). Tarih boyunca yasamis ve yasayacak olan tiim insan-
lara nis denildigi gibi (Bakara 2/24, 161,164, 243; Al-i Imran 3/110; Maide
5/32 vb.), belirli bir zaman diliminde yasamis olan biitiin insanlara da nis
(Nisa 4/37; Bakara 2/102,259 vb.) denilmektedir. Ayni sekilde ayn: donem-
de yasayan ve ortak yoOnleri bulunan insan topluluguna (Bakara 2/13; Al-i
Imran 3/173; Yunus 10/2; Kasas 28/23 vb.) ve bir konusmacinin (peygambe-
rin) hitab ettigi kimselere (Hac 22/49; Yunus 10/104,108 vb.) de nis diye
tabir edilmektedir. Ayrica bir toplumda ¢ogunlugu olusturan ayni inang ve
tutuma sahip insanlara da azinlikta kalanlara nazaran nis kavraminn kul-
lanildigint (Bakara 2/13; Al-i Imran 3/173 vb.) goriiyoruz. Sosyolojik anlam-
da halk veya kitle yerine de kullanilan nis, hi¢ bir ayrim yapilmaksizin
peygamberin muhatab1 olan herkestir. Su halde nis, en genis anlamda

topyekiin toplumu ifade etmektedir.

Téife ise topluluk ve grup anlamina gelir. Nitekim 6rnegin “Eger
mi'minlerden iki taife birbirleriyle savasirlarsa...” (Hucurit 49/9) ayetinde
bu anlamda kullanilmaktadir (es-Se'libi, 1999; Okumus, 2015a).

Medine

Sehir demek olan medine, toplumu (immet) meydana getiren kiiciik
toplum/grup olarak anlasilabilir. Faribi’ye gbre (1995a: 113) “en degerli
iyilik ve en yiice kemale/mitkemmellige, sehirden daha eksik konumdaki
toplulukta (ictimd’) degil, sadece oOncelikle sehirde erisilebilir. Aslinda
tyilik irade ve ihtiyarla elde edildigi gibi kotulikk de irade ve ihtiyarin bir
irinii oldugundan, sehrin, insanlarin birtakim kotii amaglara varmak i¢in
birbirleriyle yardimlasmak iizere kurulmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla
her tirli sehrin mutluluga (sa’adet) ulastiracagini sdylemek miimkiin de-

gildir. Insanlarin, gergek mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler ko-
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nusunda yardimlasmak tizere biraraya geldikleri sehir, erdemli sehirdir (el-
medinetu'l-fadila). Insanlarin mutluluga ulasmak igin birbirleriyle yardim-
lastig: topluluk ise erdemli topluluktur (el-ictima'u'l-fadil). Biitiin sehirle-
rinin, mutluluga ulasmak icin birbirleriyle yardimlastigi toplum erdemli
toplumdur (el-’ummetul-fidila). Aynt sekilde faddl ma’'mire (el-
ma'muratu’l-fidila) de, i¢indeki biitiin toplumlarin (umem: timmetler)

mutluluga ulasmak i¢in birbirleriyle yardimlasmalariyla gerceklik kazanir.”

Farabi, Fusilun Muntezea (Fusilu’l-Medeni?) adlt eserinde (1971: 45-
46) zaruri sehir (el-medinetu’d-daririyye) ve erdemli sehir (el-medinetu’l-
fadila) ayrimi yapar. Ona gore zaruri sehir, bireyleri veya unsurlarinin,
sadece insanin varliginin devami, gecinmesi ve hayatnin korunmas: icin
birbirleriyle yardimlastiklar1 sehirdir. Erdemli sehir ise halkinin, insanin
varligy, varligini siirdiirmesi, ge¢imi ve hayatini korumasi i¢in gerekli seyle-
rin en erdemlisine erismek tizere yardimlastigi sehirdir. Aslinda Farabi’nin
kendi iginde tutarli ayrintili bir sehir tipolojisinden bahsedilebilir. ‘Arau
Ebli'l-Medine ve es-Siyisetul-Medeniyye gibi calismalarinda incelenen bu
sehir tipolojisinde sehirler, erdemli sehirler ve erdemsiz sehirler olmak
tzere iki ana tipe ayrilir. Erdemsiz sehirler ise cahil sehirler (el-
medinetu’l-cdhile), fasik sehirler (el-medinetu’l-fisika), degismis sehirler
(el-medinetu’l-mutebeddile/mubeddele) ve sapkin sehirler (el-medinetu’d-
dille) olmak {iizere dort tipe, cahil sehirler ise zaruri sehirler (el-
medinetu’d-daririyye), kot sehirler (el-medinetu’l-beddéle), bayag: sehir-
ler (Medinetu’l-hasse ve’s-sukiit), seref sehirleri (medinetu’l-kerrime),
ustiinlitk (zorbalik) sehirleri (medinetu’t-tegallub) ve demokratik sehirler
(el-medinetu’l-cema’tyye) olmak tizere alt: tipe ayrilir.

Mille (Din: Millet: el-Mille)

Mille; din, inang ve goriis ve fiiller anlamindadir. Farabi'nin (2002:
258-60 vd.) yaklasiminda, mille (el-mille), ilk baskanin (er-ra’isu’l-evvel)
toplum (el-cem’) i¢in tasarladig: sartlarla sinirlanip belirlenmis géris (4rd)
ve eylemlerdir (efal). 1lk baskan, toplum iiyelerinin o goriis ve eylemlere
riayet etmesi suretiyle, belli bir amaci toplumda ve toplum araciligryla
gerceklestirmeye calisir. Topluluk ya asiret, ya sehir veya bolge, ya biyiik
bir immet ya da bir¢ok iimmetler seklindedir. ik baskan erdemli (fadil)
bir kisi, yonetimi de gercekten erdemli olursa, bu baskan ancak tasarla-

diklar1 sayesinde kendisini ve yOnetiminde bulunan insanlari gergekte
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mutluluk olan en yiiksek mutluluga (es-se‘ddetu’l-kusvé) ulastirmaya cali-

sir, boylece o din erdemli bir din (milletun fadila) olur. (...)

Anlasildigr kadartyla Farabi, “millet”, yani “din” kavramini insani ve
toplumsal temelde ele alir. Ayni sekilde Ihsiu’l-Ulim (1996: 86-87 vd.), adl
eserinde de kelam ilmini ele aldig1 kisimda millet kavramini tekil ve ¢ogu-

luyla (millet ve milel) yasanan din anlaminda kullanir.

Farabi (2002: 260-61), millet kavramini, din, siinnet ve seriat ile es an-
lamli ve toplumsal hayatla da sik1 baglantilt olarak ele alir. Farabi felsefe-
sinde seriat (es-seria) ve siinnet (es-sunne) kelimelerinde oldugu gibi din
(ed-din) ve millet (el-mille) kelimeleri de neredeyse esanlaml: iki kelime-
dir. Cogunluga goére, millet ve din kelimeleri milletin iki parcasina baka-
rak belirlenmis eylemleri (el-‘efalu’l-mukaddera) gosterir ve bu eylemleri
icerir. Aym1 sekilde, belirlenmis goriislere seriat adi1 vermek de miim-
kiindiir. O halde seriat, millet, din ayn1 seyleri ifade eden esanlamli keli-
melerdir. Millet (el-millle), biri, goriislerin tanimlanmasi ve digeri de ey-
lemlerin belirlenmesi olmak iizere iki par¢adan olusur. Dinin kapsamina
giren tanimlanmis goriislerin iki alt boliimii vardir: a) Oze isaret ettigi
yaygin olarak kabul edilen 6zel isimle ifade edilen goriis, b) benzer bir
ornegin adiyla ifade edilen goriis. Boylece erdemli dinde gecerli olan belir-
lenmis gorisler ya gercektir veya gercegin Ornegidir, benzetimidir
(misalu’l-hakk). Gergek, kisaca, insan1 ya 6ziindeki ilk bilgi ile veya kesin
burhén yoluyla kesin bilgiye ulastiran seydir. Her din bu tiirden olmayip,
insan1 6zii bakimindan ve kesin kanitla kesin bilgiye ulastirabilecek husus-
lar1 icermedigi gibi kendisinde bu iki yonden biriyle kesin bilgiye ulastira-
bilecek seyin benzetiminin de bulunmadig: din, sapik dindir.

Ma’miira (el-Ma’miira)

Imar edilmis, yasanilir, toplumun kurulabildigi, insanlarin birarada
yasayabildigi yer. Insanlarin toplanarak kimi mikemmel/tam (kimile)
kimi tam olmayan (Zayrul-kidmile) insan topluluk/gruplarinn (el
‘ictima'atu'l-insiniyye) olusturduklari bayindir yer (Firabi, 2005a: 112).
Faribi'ye gére (1995a: 112-113) yeryiiziiniin bayindir bolgesinde yasayan
biitiin toplumlarin olusturdugu bityiik toplum, ma’mira toplum; icindeki
biitiin toplumlarin (‘umem: immetler) mutluluga ulasmak i¢in birbirleriy-
le yardimlasmalariyla gerceklik kazanan biyiik toplum ise erdemli

ma’miradir (el-ma'miratu'l-fidila).
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el-“Ilmu’l-Medeni (Medenti ilim: el-"Timu’l-Medeniyyu)

Farabi'nin Ihsa'u'l-Ulim, Kitabu'l-Mille, Tabsilu’s-Se’ade, Risiletu’l-
Hurif adli eserlerinde ele aldigi ilimlerden biri olan “el-Tlmu’l-
Medeniyyu”, kendisinin belirledigi konulara bakilinca, belli diizeylerde
sosyolojinin konularini da igeren bir bilim oldugu anlasilir. Hace-i Sani
Ihsawl-Ulim (1996) “el-Ilmu’l-Medeniyyu” ilmini kendi 6zgiin bilimler
siniflamasi iginde miistakil bir baslikla ele alir. Kitabinda yaptig: ilimler
tasnifinde en son bolimde ¢ ilme yer verir. Bu ilimlerden ilki “el-'Tlmu’l-
Medeniyyu”, ikincisi ““Ilmu’l-Fikh”, ticiinciisi ise ““Ilmu’l-Keldm”dur.

Fardbiye (1996: 79-85) gore bu ilim, iradi fiillerle iradi siinnetlerin,
yani kural ve yasalarin gesitlerini, bu fiiller ve stinnetlerin kendilerinden
meydana geldigi kabiliyetler, yetiler, huylar, karakterler ve ozellikleri,
onlarin kendileri i¢in ortaya konulan amaglari, onlarin insanda nasil var
olmalar1 lazim geldigini, insanda var olmalart lazim geldigi bicimde bu-
lunmalart i¢in ne sekilde diizenlenmeleri gerektigini ve onlari korumanin
yollarini arastirir; ayrica fiillerin kendileri i¢in icra edildikleri hayat tarzla-
rinin kendileri i¢in gerceklestirildikleri amaglar arasinda ayrim yapar.

Muallim-i Sani Farabi’nin (1991: 52-66; 2002: 264-73) toplum felsefe-
sinde “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu”, 6ncelikle mutlulugu ele alir. Eylemleri, dav-
ranislari, ahldki, huylar1 ve irddi melekelerin hepsini en son noktasina
kadar arastirir. Toplum hayatini, isb6liimiinii, yardimlasmayi, sehir haya-

tini, medeniyeti, siyaseti, yonetim tiirlerini inceler.

Anlasilmaktadir ki, Faribi'ye gore medeni ilim, insanlar arasindaki
iliski veya baglarin, {izerine kaim olan eylemler, yetiler ve akli ilkeleri
arastirir. Bu kabul edilirse, el-Ilmu’l-Medeniyyu {lmi, toplum ve siyasete
dair bazi konularda Faridbi’den farkli diisiinen (Bkz. Korkut, 2006) ibn
Haldun’un (1332-1406) ‘Ilmu’l-Umran” Ilmine (1996: 42-44) de katkida
bulunarak sosyolojinin gelisimine etkide bulunmustur (Okumus 2015b).

Butin bu izahlar gostermektedir ki, Féarabinin “el-‘Tlmu’l-
Medeniyyu” (Medeni 1lim) adiyla ortaya koydugu ilim, diger toplum ko-
nularina ek olarak siyaset ve kiltiirii de konu edinen bir ilimdir. Bu ilmi
Tiirkge’ye mutlaka ¢evirmek gerekirse, “Medeni Ilim”, yani “Se-
hir/Site/Polis/Civitas/Medeniyet Ilmi”, “toplum ilmi”, “toplumsal ilim” ile
karsilamak daha dogru olabilir. Aslina bakilirsa, mutlaka cevirmek de
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gerekmez. Orijinaliyle “Medeni Ilim” veya “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” denile-
bilir. Bu ifadeyi “Siyaset lmi” olarak ¢evirmek indirgemecilik olur. Kald:
ki  Farabtnin  “es-Siyasetu’l-Medeniyye” (Medeni Siyaset:  Se-
hir/Site/Polis/Civitas/Medeniyet Siyaseti) terimini kullanmasi, “el-Tlmu’l-
Medeniyyu” teriminin “Siyaset Ilmi” veya “Siyaset Felsefesi” diye cevril-
mesinin yanlishigini gostermektedir. Farabi, “el-Timu’l-Medeniyyu” teri-
miyle kendi felsefesi i¢cinde bir sosyoloji ortaya koymakta, toplum teorisi
gelistirmekte, genel sosyoloji, sehir sosyolojisi, medeniyet sosyolojisi,
siyaset sosyolojisi, kiiresel sosyoloji, aile sosyolojisi, dil sosyolojisi, din
sosyolojisi, ahlak sosyolojisi ve egitim sosyolojisi gibi alanlara 6nemli kat-
kilar getirmektedir.

Farabi'nin “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” adiyla sinirlarini ¢izmeye ve konu-
larmi belirlemeye ¢alistigr ilim, belli dl¢iilerde “sosyolojik bakisagist ve
okuma”yla sosyolojinin konularini ortaya koyarken, ondan yaklasik dort
asir sonra yasamis olan Tbn Haldun (1996: 42-44), konusu toplum ve top-
lumsal iliskiler olan “Ilmu’l-“Umrin” adinda yeni bir ilim tesis etmis ve
Fransa’da modern sosyolojiden yiizyillarca 6nce sosyolojinin temellerini
atmustir. Ibn Haldun, Umran Ilmi’yle “nesnel” bir toplum teorisi gelistir-
mis ve modern sosyolojiden ¢ok 6nceleri Firdbinin “Sosyoloji”sinin ote-

sine gecerek Sosyoloji adina 6nemli bir konum elde etmistir.
Sonug

Farabi felsefesinde toplumsal kavramlara giris diizeyinde toplumsal

bir okuma yaklasimiyla bakilan bu ¢alismadan anlasilmaktadir ki:

1.Farabi, toplumu ele alirken 6ncelikle temel bazi kavramlar iretir
veya var olan bazi toplumsal kavramlar: kendi felsefesine uygun bir sekilde
tarif eder, anlamlandirir. Medeniyet filozofu Faréibi, ideal tiplestirme
yaklasimiyla toplumsal kavramlara ve topluma dair yaptig: tanum, agiklama
ve ¢oziimlemelerde toplumsal gergekliklerden hareket eder. Onun toplu-
mun varliginin zorunlulugunu izahi, bunu agik¢a gosterir. Farabi'ye gore
insanin mutlulugu, toplumsal hayatin zaruretini ortaya koyar. Insanlarin
mutlu olmast i¢in toplum halinde yasamalari, yakinlar: ve digerleriyle bira-

rada yasamalari, birbirleriyle yardimlasmalar1 zorunludur.

2.Farabi'nin felsefesine bakildiginda, anlam itibariyle birbiriyle bag-

lantili ve icice gecen bir dizi anahtar kavramin, onun toplum teorisini
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olusturan temel unsurlar oldugu goriiliir. Filozofun felsefesinde saadet,
irade, ihtiyar, ihtiyag, yardimlasma, cemaat, icitm4’, immet, kavm, medi-
ne, medeniyet, mille, mamure, ilm-i medeni gibi kavramlarin toplumsal
temelde ele alindigi bu ¢alismanin da ortaya koydugu gibi Farabi, toplum
felsefesini, toplum insasini, toplum idealini bu kavramlar butintyle 6ni-
miize getirir.

3.Eserlerine dikkatli bir bakisla, Farabi'nin toplumsal kavramlarinin
isaret ettigi toplum goriisiiniin, sehir ve medeniyet temelli oldugu, orga-
nizmact boyutlar tasidigy, ihtiyaclar teorisiyle ortak y6nlere sahip bulun-
dugu, toplumsal isboliimii yaklasimi igerdigi, tipolojik yaklasimla ortaya
konuldugu anlasilir.

4. Farabi'nin toplumsal kavramlarinin ve dolayisiyla toplum goriisi-
niin en onemli karakteristik 6zelliklerinden biri, medine ve medeniyet
temelliliktir. Filozof, toplumu sehirde medeniyet iizere biraraya gelmis
insanlarin meydana getirdigi topluluklar ve bu topluluklarin meydana

getirdigi toplum (immet) ekseninde inceler.

s.Dustntrimiiziin toplum felsefesi, organizmacidir. Toplum goriisii-
nii ortaya koydugu ve sosyolojiye katk: yaptig1 eserlerinin hemen tama-
minda Farabi, toplum ve toplumsal hayat1 insan organizmasina benzetme-
lerle agiklamaya ve anlamaya calisir. Mesela sehir hayatinin temel konula-
rinin ele alindigy Ardu Eblil-Medineti'l-Fadila (1995a: 112-121) adli eserinde
bu agik¢a goriliir. Ayrica Fusilun Munteze'a (Fustlu’l-Medeni) adli risale-
sinde (1971: 24-30, 41 vd.) aile ve sehir, insan organizmasi veya anatomi-
sinden hareketle tahlil edildigi gibi, sultan veya devlet adaminin, y6netici
veya siyaset¢inin sehri ve toplumu y6netmesi de insan organizmasindan
hareketle izah edilir. Yoneticinin veya liderin insan bedenini tedavi eden
doktora benzetilmesi (Farabi, 1971: 24-26 vd.) de organizmac: yaklasim
kapsaminda degerlendirilebilir.

6.Belirtilmelidir ki, Farabi, organist bir toplum anlayisina sahip olup
toplumu insan organizmasina benzeterek ele alir, fakat toplumun iradesi-
ne ve iradesini istedigi yonde kullanma (ihtiyar) yOniine vurgu yaparak
toplumu biisbiitiin organizmayla 6zdeslestirmedigini gosterir.

7.Filozof, toplumun ve toplumsal hayatin varligmm insanlar i¢in zo-

runlulugunu insanlarin birbirlerine muhtag¢ olmalariyla izah eder. Bu onun
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toplumun zorunlulugunu ihtiyaclar teorisine gore anladigini gosterir.

8.Diistiniiriin toplum teorisine bakildiginda, toplumsal hayatin deva-
mu i¢in isboliimiiniin gerekliliginden bahsettigi goriliir. Toplumda herkes,
farkli isler yapar ve toplumsal aktorler, hayatta bu farkli islerden dolay1
farkli kimselerle yardimlasmaya muhtagtirlar.
9.Farabi, toplum goérisinde ideal tiplestirme yaklasimdan da yarar-
lanarak toplumsal ger¢ekligi en iyi sekilde ifade edecek kavramsallastirma-
lara bagvururur, toplumlari, toplumsal gruplari tasnife tibi tutar ve ¢esitli
toplum tipleri gézlemler. Gerek sehir (kiigiik toplum), immet (orta top-
lum) ve ma’mira (biyiikk toplum) bicimindeki tipolojisinde, gerekse
tam/mitkemmel/kdmil toplumlar ve tam/miikemmel/kdmil olmayan top-
lumlar tipolojisinde aslinda genel olarak kdéy, mahalle, sokak ve ev ile se-
hir, immet ve el-ma’mira baglamimnda toplumu gesitli tiplere ayirarak ele

alir.

10.Farabi'nin toplum goriisii, basta Ibn Haldun olmak iizere kendi-
sinden sonraki toplum teorisyenlerini o teorisyenlerin kendisini asmalar1-
n1 saglayacak sekilde etkilemis, hatta miistakil bir bilim olarak sosyoloji-

nin ortaya ¢ikmasina 6nemli katkilarda bulunmustur.

11. Elbette Féardbinin toplumsal kavramlar1 bu makalede ele alinan
toplumsal kavramlardan ibaret degildir. Fakat bu ¢alismanin simnirlari icin-
de bu makalelere yer verilmesiyle yetinilmistir. Ayrica her bir kavramin,
cok daha genis bir sekilde ele alinmasi gerekmektedir ve bunun icin de
daha ileri ¢alismalara ihtiya¢ bulunmaktadir.
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Oz: Islam filozofu Muallim-i Sani Ebti Nasr el-Farabi (872-951), eserlerinden de
anlasilabilecegi gibi bir toplum filozofudur. Gergekten de toplum, Férabi felse-
fesinin en temel konularindandir. Ciinkii Farbi i¢in insan ve insanin mutlulugu,
her seyin baginda gelir. Insan ise tabiati geregi toplumsal bir varliktir ve dolayi-
styla insanin mutlulugu dogrudan toplum ile, toplum hayatinin insan i¢in zorun-
lu olmastyla ilintilidir. Toplumsal hayat, insanlarn bir arada, toplum halinde ya-
samalari, insan ve mutlulugunun zorunlu bir boyutudur. Bu y6ni dikkatlice in-
celendiginde, Farabi’nin insan, mutluluk, medine, medeniyet, cemaat, ictima’,
ictima’at, ma’mira, ihtiyac, tedvun, kavm, immet, din, mille, vd. anahtar kav-
ramlarindan hareketle bir toplum goriisii ortaya koymaya calistigr anlagilir.
Farabi'nin ilgili kitaplar1 ile konuyla alakali diger kaynaklardan yararlanilarak
yapilan bu ¢alismada Féribi, felsefesi icinde saadet, irade, ihtiyar, ihtiyag,
tedvun, cemaat, ictima’, ictima’at, kavm, immet, nis, medine, medeniyet, mil-
let, din ve ma’mira gibi temel/anahtar kavramlar ele almmakta ve anlasilmaya
calisilmaktadir. Bu kavramlar, Muallim-i Sini’nin toplum felsefesine giris niteli-
gi tasimaktadir. Bu kavramlar bilinip anlasilmadan Faribi'nin genel toplum te-

masmin anlasilmasi miimkiin gézikmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Faribi, felsefe, sehir, toplum, toplumsal kavramlar.
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